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Methodology, The purpose of learning hadiths is to ensure a correct
Understanding, Hadith, understanding of them. Hadith scholars of the past had emphasised
Narration, Comprehensive the importance of understanding hadiths correctly to avoid

misconceptions and unresolved contradictions between the texts.
Comparative analysis is helpful in this pursuit because a particular
hadith must be understood holistically in light of other relevant
hadiths on the same subject matter. Apart from critical assessments
on disagreements among hadith scholars on specific issues, this
article relies on inductive and deductive methodologies to establish
the comparative method's discipline and its benefits. This article
concludes that there are seven benefits of applying the comparative
method, including understanding the objectives of Islamic laws
prescription and differentiating varying stories on a particular
incident of the Sirah. It also outlines a priori three main guiding
principles to apply this method: knowledge of the status of a hadith,
the need to harmonise the texts before criticism, and prioritising
authentic hadiths of higher-ranking if the harmonisation process
cannot be done.

Kata Kunci: ABSTRAK

Metodologi, Memahami, Tujuan mempelajari hadis ialah untuk memahaminya dengan
Hadis, Riwayat, pemahaman yang betul. Para ulama silam menekankan kepentingan
Komprehensif memahami teks hadis dengan betul untuk menghilangkan

kekeliruan dan mengelakkan percanggahan antara hadis. Di antara
kaedah memahami teks hadis yang digariskan oleh ulama hadis
ialah memahami hadis berdasarkan hadis lain. Dengan kata lain,
sesebuah hadis mesti difahami secara holistik dengan melihat hadis
lain dalam bab yang sama. Artikel ini bertujuan untuk mengkaji
kepentingan memahami hadis berdasarkan hadis lain dan disiplin
menggunakan kaedah ini. Metodologi induktif dan deduktif
digunakan dalam artikel ini untuk merumuskan faedah dan disiplin
ketika mengaplikasikan kaedah ini. Selain itu, metodologi kritis
juga digunakan untuk menilai pandangan ulama hadis jika berlaku
perbezaan pandangan dalam isu tertentu. Artikel ini merumuskan
terdapat 7 faedah yang terhasil apabila mempraktikkan kaedah ini

802




©-ISSN 2550-1585

Published biannually by:

HADITH AND AQIDAH RESEARCH INSTITUTE (INHAD),
Selangor International Islamic University College (KUIS)
Email: jurnathadis @kuis.edu.my

Web: vivw.journal.kuis.edu.my/hadis/

Bandar Seri Putra, 43600, Bangi, Selangor (Darul Lhsan) Malaysia.

i Tel: 03-8911 700G Ext: 6129/6130. Fax: 02-8926 6279

jRNAl g Vol. 11, No. 22 (December 2021)

antaranya ialah mengetahui objektif pensyariatan hukum dan
membezakan kisah yang berbeza dalam peristiwa sirah. Artikel ini
juga menggariskan tiga disiplin utama untuk mengaplikasikan
kaedah ini iaitu mengetahui status hadis dalam sesebuah bab,
mengharmonikan hadis sebelum melakukan tarjihan dan
mengutamakan hadis yang lebih sahih jika proses pengharmonian
tidak dapat dilakukan.
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1. Pendahuluan

Hadis Nabawi adalah semua perkara yang disandarkan kepada Nabi SAW sama ada melalui percakapan, atau
perbuatan atau taqrir ataupun sifat khulugiyyah (akhlak) dan sifat khilgiyyah (fizikal) (‘Ajjaj, 1980). Kesahihan
sesebuah riwayat tidak semestinya menjamin pemahaman yang benar bagi hadis (Younes, Ramle, Nasir,
Mohamed Ramli, & Wazir, 2020). Oleh kerana itu, ulama merumuskan kaedah memahami hadis. Antara kaedah
tersebut ialah meneliti riwayat hadis yang pelbagai untuk merumuskan pemahaman yang tepat bagi sesebuah
hadis. Apabila sesebuah hadis itu dikeluarkan daripada suatu sumber, nescaya ia perlu difahami melalui
keseluruhan hadis yang berkaitan dan bukannya hanya berpada kepada satu hadis sahaja. Secara umumnya,
hadis-hadis Nabawi menerangkan dan menjelaskan antara satu sama lain, bahkan apabila sesuatu hukum itu
tidak dijelaskan secara terperinci dalam hadis tertentu, maka hadis yang lain akan menjelaskannya. Justeru itu,
menjadi suatu keperluan untuk menggumpulkan keseluruhan hadis yang berkaitan dengan sesuatu topik agar
dapat difahami keseluruhan hadis tersebut dengan kefahaman yang jitu dan tepat. Malah, memahami sesebuah
hadis tanpa penelitian terhadap hadis-hadis yang lain dalam sesuatu perkara kemungkinan menjadi penyebab
kepada kesalahan dalam memahami hadis. Jika pemahaman kepada ayat-ayat al-Quran memerlukan kepada
perincian hadis, maka memahami hadis berdasarkan riwayat hadis yang lain adalah lebih utama untuk
dititikberatkan (al-Qaradawi, 2002). Adakalanya dalam keadaan tertentu, seseorang yang ingin memahami
sesebuah hadis perlu juga meneliti hadis yang membicarakan topik lain bagi mendapatkan kefahaman yang tepat
terhadap hadis tersebut.

2. Faedah Memahami Hadis Berdasarkan Hadis Yang Lain

Terdapat beberapa faedah penting ketika seseorang mempraktikkan kaedah memahami hadis berdasarkan hadis
yang lain. Antara faedah bagi kaedah ini adalah seperti berikut:

2.1 Memahami Makna Khusus Daripada Lafaz Hadis Yang Umum

Al-Razi (1997) menegaskan bahawa lafaz ‘am pada dalil syarak merangkumi makna yang menyeluruh. Tetapi
adakalanya lafaz umum ini dikhususkan oleh dalil sama ada daripada al-Quran atau Sunnah. (Ibn Qudamabh,
2002). Oleh itu, sesuatu lafaz dalam sesebuah hadis yang datang dalam bentuk umum membawa makna
menyeluruh. Namun, apabila diteliti terhadap hadis lain yang membicarakan topik yang sama, ia menjelaskan
bahawa hadis umum tersebut telah dikhususkan dan tidak boleh difahami secara umum. Antara contoh yang
menjelaskan perihal ini ialah hadis berikut:
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2.1.1 Hadis tangisan terhadap kematian seseorang

S HE W Jpy JB ol pg AU S 3V A bt o HE A Jy) O Lagie d) o2y a0
515 J-l.i\glﬁukjf Cony ondiil Leo.@.éy) TJas c% Il J}wj Liz. oA uﬁ&\g )Lw-;iﬁ\ sl el (gl g‘y N v
o) dmy s S Sy

[Tbn Majah, Kitab al-Janaiz, Bab Ma Jaa F1 al-Buka’ ‘Ald al-Mayyit, no. hadis: 1591 dengan sanad sahih]
Maksudnya:

“Daripada Ibn ‘Umar RA bahawa Rasulullah SAW pernah berjalan melewati isteri-isteri ‘Abd al-Ashhal ketika
mereka menangisi suami mereka yang telah gugur dalam peperangan Uhud. Kemudian Nabi SAW telah
bersabda: “Hamzah tidak ada seorang pun yang menangisi terhadapnya.” Lantas, datanglah wanita-wanita
Ansar menangisi ke atas Hamzah sehinggakan Rasulullah SAW terbangun, lalu Baginda SAW telah bersabda:
“Celakalah mereka, sesungguhnya mereka tidak kembali lagi? Perintahkanlah agar wanita-wanita itu kembali

PETEEE)

dan jangan menangisi terhadap orang yang sudah meninggal dunia semenjak hari ini”.

Secara zahirnya, hadis ini menerangkan tentang larangan tangisan terhadap mayat secara mutlak (al-
Shawkani, 2004). la merangkumi semua tangisan sama ada diikuti dengan ratapan atau pun tidak. Namun, hadis
ini telah dikhususkan dengan hadis berikut:

s weal) B2 ) gy ds B alY L O ool G G o 8B ) gy we s 1 JB L o ST e
b ily 1050 o) s JW 0B B ) Jsm) Lue Clamed 4ty 592 wonlaly SUS day aile Wlss & cady
Loy o2p b Y] sk Yy 05t il sl Oy W il LeasT ELamy W) Cose o Ly 1 S g

sz anl] b i Ul
[al-Bukhari, Kitab al-Jana’iz, Bab Qawl al-Nabi: Inna Bika Lamahziiniin, no. hadis: 1241]

Maksudnya:

Daripada Anas bin Malik RA telah berkata: “Kami bersama-sama Rasulullah SAW telah menziarahi Abu Sayf
al-Qayn yang mana isterinya telah memelihara dan menyusukan Ibrahim (merupakan anak Rasulullah SAW).
Lalu Rasulullah SAW mengambil Ibrahim dan menciumnya. Kemudian setelah itu, kami mengunjungi mereka
semula namun ketika itu Ibrahim telah meninggal dunia. Hal ini menyebabkan kedua-dua mata Rasulullah SAW
berlinang dengan air mata. Lalu ‘Abd al-Rahman ibn ‘Auf telah berkata kepada Baginda SAW: “Dan engkau
menangis wahai Rasulullah?”. Baginda SAW menjawab: “Wahai ibn ‘Auf, sesungguhnya tangisan ini adalah
tangisan rahmat (kasih sayang).” Kemudian Baginda SAW telah bersabda: “Sesungguhnya mata itu boleh
melinangkan air mata, hati boleh bersedih, dan kita tidak menyebutkan sesuatu kecuali apa yang diredhai oleh

EZEEY)

Tuhan kita. Dan kami pastilah bersedih dengan perpisahan ini wahai Ibrahim”.

Ibn Battal (2008) menegaskan bahawa kedua-dua hadis ini jelas menunjukkan bahawa larangan yang
terdapat dalam hadis yang pertama itu bukanlah larangan tangisan secara umum. Namun, larangan yang
dimaksudkan itu ialah larangan terhadap tangisan yang khusus. Ibn Battal (ibid.) memberi komentar terhadap
hadis riwayat Anas dengan menyatakan bahawa:

Vg2 bl 3] el oY Uases S dy il By Cpal) s Ol B3y ¢ LE Opbly AL S s oS 1
bl Al TS Y " i pad) d) JB 6y O s

Maksudnya:

“Tangisan ini adalah tafsiran kepada tangisan yang diharuskan dan kesedihan yang dibenarkan, dan itulah
dengan linangan air mata dan jiwa yang lembut dan ia tidak merupakan kemarahan kepada perintah Allah
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‘Azza Wa Jalla (takdir). Hal ini kerana fitrah terikat dengan kesedihan. Hasan al-Basri telah berkata: “Mata

Y]

itu tidak dimiliki oleh seseorang apabila ia mengalir ke atas saudaranya”.

Antara contoh yang lain bagi kaedah ini ialah hadis berkenaan mengumumkan kematian. Hadis yang
menceritakan hal tersebut adalah seperti berikut:

S e e M o) et ) b 06K 0T DT ) sl 193 S w13 il e
[al-Tirmidhi, Kitab al-Jana’iz, Bab Karahiat al-Na‘y, no. hadis: 986. Hadis hasan sahih]

Maksudnya:

“Daripada Huzayfah ibn al-Yaman berkata: “Jika aku meninggal dunia, janganlah kalian mengumumbkan
kematianku, hal ini kerana aku takut termasuk daripada al-na‘yu (mengumumkan kematian seseorang). Aku

Y]

mendengar Rasulullah SAW melarang akan al-na ‘yu”.
Ml S5 o8 G el Ul e Ole Ul padl (3 il 8 BB A gy O i Gl e
[al-Bukhari, al-Jand iz, Bab al-Rajul Yan ‘a Ila Ahl al-Mayyit Binafsih, no. hadis: 1188]

Maksudnya:

Daripada Abi Hurayrah RA: “Sesungguhnya Rasulullah SAW mengumumkan kematian al-Najashi pada hari
kematiannya, kemudian Baginda SAW keluar menuju tempat solat, dan membariskan saf kemudian bertakbir
sebanyak 4 kali”.

Pada hakikatnya, jika seseorang menghadkan penelitiannya terhadap hadis pertama sahaja, ia akan
membawa kepada kefahaman yang tidak tepat dalam perkara ini. Hal ini disebabkan larangan tentang
mengumumkan kematian seseorang yang terdapat dalam hadis pertama itu bukanlah larangan secara umum
yang merangkumi semua pengumuman kematian. Namun, larangan tersebut sebenarnya merujuk kepada al-
Na ‘yu pada zaman jahiliah yang diiringi dengan ratapan, jeritan dan tangisan (al-Qurtubi, 1996). Manakala, al/-
Na‘yu yang biasa untuk memberitahu tentang khabar kematian seseorang Muslim bagi menguruskan hal
berkaitan mandi, kafan, solat, dan disemadikan dikecualikan daripada larangan yang umum tersebut. Al-
Shawkani (2004) berkata:

Y sVl ode o8 Y e el OV (el psas n (s plly Jodls $ally Sy i) oY1 OF (TG

Vst pses o J5Is 5gb AL e ol Leg codmy Log Bl a3 alad e gLl 13y 2 4,
Maksudnya:

“Hasilnya pengkhabaran tentang kematian seseorang muslim itu untuk tujuan pengurusan jenazah seperti
mandi, kafan, solat, mengusung jenazah dan pengkebumian dikecualikan daripada larangan yang umum
tersebut. Hal ini kerana, sekiranya pengkhabaran seseorang yang tidak lengkap padanya melainkan dengannya
yang merupakan perkara ijmak tentang berlakunya ia pada zaman kenabian dan selepasnya. Manakala perkara
yang melebihi kadar (pengumuman) itu, maka ia termasuk dalam larangan yang umum.”

2.2 Memahami Makna Muqayyad Daripada Hadis Yang Mutlak
Adakalanya sebahagian lafaz hadis disebutkan dengan lafaz yang berbentuk mutlak dan terdapat hadis yang lain
pula disebutkan dalam bentuk lafaz mugayyad bagi menjelaskan lafaz mutlak tersebut (al-Shawkani, 1999).

Justeru itu, penelitian terhadap hadis yang pelbagai perlu dilakukan bagi mendapatkan kefahaman yang tepat
terhadap sesebuah hadis. Antara contohnya ialah:
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2.2.1 Hadis larangan isbal

Terdapat hadis yang melarang perbuatan isbal terhadap orang lelaki. Isbal dalam Bahasa Arab bermaksud
melabuhkan pakaian ke bawah buku lali (al-‘Azim Abadi, 2004). Hadis-hadis berikut adalah:

o o el el e Wby e S Y Bl pg el ot Vo e Y BBy (U ST EE ) e 3 ol e
walew 3kl Oy ol U (g sy Il Sl gy b on pn teds BN Laslel g sy Il 5 ) g, U

Uy ol L3S Caldl
[Abt Dawud, Kitab al-Libas, Bab Ma Ja’a Fi Isbal al-Izar, no. hadis: 4089 dengan sanad sahih]

Maksudnya:

Daripada Abii Dhar RA, daripada Nabi SAW bersabda: “Tiga golongan yang Allah SWT tidak akan berbicara
dan memandang mereka pada hari kiamat, dan tidak pula menyucikan mereka, sesungguhnya bagi mereka azab
vang sangat pedih.” Aku (Abi Dhar) bertanya: “Siapakah golongan tersebut wahai Rasulullah? Mereka itu
golongan yang gagal dan dalam kerugian.” Baginda SAWmengulanginya 3 kali. Aku bertanya lagi: “Siapakah
mereka wahai Rasulullah? Mereka itu golongan yang gagal dan dalam kerugian.” Baginda SAW pun
menjawab: “Orang (lelaki) yang melakukan isbal (melabuhkan pakaian bawah buku lali), orang yang suka
memberi dengan mengungkit kebaikannya (viyak), dan orang munafik yang menjual barangan dengan

a2}

bersumpah palsu (sehingga menyebabkan orang percaya dan membelinya) ataupun yang jahat”.

Dalam hadis yang lain:

Wl Sl T 0 S l J @ld) oy ) ) b LS a8 or B ) Sy JB B e ol oo
e a2 cady 1 JU e EUS sy 3l ¢ i

[Abu Dawud, Kitab al-Libds, Bab Ma Ja’a FT Isbal al-Izar, no. hadis: 4087]
Maksudnya:

Daripada Ibn ‘Umar RA telah berkata, Rasulullah SAW telah bersabda: “Barang siapa yang melabuhkan
pakaiannya (melebihi buku lali) kerana sombong dan keangkuhan maka Allah SWT tidak akan memandangnya
pada hari kiamat.” Abii Bakar RA telah berkata: “Sesungguhnya salah satu bahagian kainku labuh, dan
sesungguhnya aku sentiasa menjaganya (supaya tidak labuh).” Baginda SAW telah bersabda: “Kamu bukanlah

EZEEY)

termasuk dalam golongan yang melakukannya kerana sombong”.

Jelas daripada hadis yang pertama Nabi SAW melarang seseorang lelaki itu untuk melabuhkan
pakaiannya secara mutlak. Ia merangkumi semua keadaan sama ada sombong atau pun tidak. Apabila dilakukan
penelitian terhadap hadis yang kedua, ternyata bahawa isbal yang diharamkan oleh Nabi SAW ialah isbal yang
diiringi dengan perasaan sombong. Ini kerana Nabi SAW menyatakan bahawa Abu Bakar tidak melabuhkan
pakaiannya kerana kesombongan. Tidak dinafikan sememangnya ada ulama seperti al-Shawkan1 (2004) yang
mengharamkan isbal secara mutlak sama ada dalam keadaan sombong atau pun tidak. Tetapi pendapat yang
tepat dalam isu ini ialah pendapat yang mengatakan isha/ yang tidak disertai dengan sifat sombong tidak
menjadi haram. Ini kerana pendapat ini adalah hasil daripada penelitian terhadap keseluruhan hadis yang ada
dalam topik ini. Oleh itu, Ibn Hibban (1993) menegaskan:

Sl Y Jlels S LS e 505 LT ag faslas Al g GV Jld 5 !
Maksudnya:
“Dan larangan terhadap isbal kain merupakan larangan yang pasti kerana sebab yang diketahui iaitu

kesombongan. Maka apabila tidak ada kesombongan, isbal kain tidak mengapa.”
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Maka penelitian terhadap hadis yang pelbagai dalam bab yang sama akan menjadikan seseorang
mengenal pasti hadis mutlak yang telah ditagyidkan dengan sifat tertentu (al-Qaradawt, 2002).

2.3 Memahami Makna Mufassar Daripada Hadis Yang Mujmal

Lafaz mujmal bermaksud lafaz yang menunjukkan atau yang membawa dua makna dan tiada petunjuk bahawa
salah satu maknanya lebih utama daripada makna yang lain. (al-Shawkani, 1999). Justeru, sekiranya sesuatu
hadis itu mengandungi lafaz mujmal, maka perlu diteliti terhadap hadis yang lain atau nas-nas lain bagi
menentukan maksud yang dikehendaki oleh hadis tersebut (Ibn Battal, 2003). Antara contoh hadis lain yang
mentafsirkan lafaz al-mujmal ialah:

2.3.1 Hadis mentafsirkan makna kebaikan

Contoh hadis:
iz aly andy Tl o (ST Jael 13y 1ok — o) smm a1 JB 50 o e o

[Muslim, Kitab al-Imarah, Bab al-Nas Taba * li Quraysh wa al-Khilafah ft Quraysh, no. hadis: 4815]
Maksudnya:

Daripada Jabir ibn Samurah telah berkata: “Aku telah mendengar Nabi SAW bersabda: “Sekiranya Allah SWT
mengurniakan kebaikan kepada kamu, maka manfaatkanlah untuk divi kamu dahulu, dan kemudiannya ahli

Y]

keluargamu”.
Jika diteliti dalam hadis ini, lafaz kebaikan yang disebut oleh Nabi SAW adalah lafaz mujmal kerana

kebaikan mengandungi makna yang luas. Namun, lafaz kebaikan ini dapat difahami apabila penelitian terhadap
hadis lain dilakukan. Contohnya adalah seperti berikut:

s o8 Ty 8 el e OTL Bl ey (B ) e s ol e
[al-Bukhari, Kitab al-Sadaqah, Bab La Sadaqah Illa ‘An Zahr Ghaniyy, no. hadis: 1360]

Maksudnya:

Daripada Abii Hurayrah RA, daripada Nabi SAW bersabda: “Sebaik-baik sedekah ialah suatu sedekah
daripada diri yang mampu dan mulakanlah dengan orang kamu tanggung (nafkahnya).”

Dengan melihat kepada hadis kedua ini, jelas bahawa yang dimaksudkan dengan “ x> dalam hadis

pertama di atas merujuk kepada harta (al-Qurtubi, 1996).
2.3.2 Hadis orang terlupa dalam solatnya

Selain itu, contoh lain bagi kaedah ini ialah hadis berikut:
<<uubwwfvlmjfw(wbu\raj\fwbwﬁkﬂ Q{»T&i\bl» :%@‘J-’MJ‘&‘MQ‘
[al-Bukhari, Kitab Abwab al-Qiblah, Bab al-Tawajjuh Nahw al-Qiblah Hayth Kan, no. hadis: 392]

Maksudnya:

Daripada ‘Abdullah ibn Mas ‘id RA, daripada Nabi SAW bersabda: “Barangsiapa dalam kalangan kamu yang
syak (ragu-ragu) dalam solatnya, maka ambillah yang pasti (vakin), lalu sempurnakan (solat) ke atasnya,
selesaikan salam dan kemudian sujudlah sebanyak dua kali.”
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Para ulama berselisih pandangan dalam menetapkan makna "gﬂ"' dalam hadis di atas. Berikut

pandangan ulama dalam mentafsirkan maksud perkataan tersebut:

i. Ulama mazhab Hanafl menyatakan bahawa maksud lafaz tersebut ialah sangkaan yang kuat iaitu
mengambil bilangan rakaat yang dirasakan paling tepat (al-Sarakhs, 1989).

ii. Majoriti ulama pula antaranya ialah mazhab Maliki (al-Abi, t.th.), Shafi‘T (al-Nawawi, 2005), Ahmad
(Ibn Qudamah, 1968) dan Ibn Hazm (t.th.) menyatakan bahawa lafaz tersebut diperincikan dalam hadis
Abii Sa‘1d al-Khudrf iaitu hadis yang diriwayatkan oleh Imam Muslim dengan lafaz:

ol b Jo oy Sl = s Wl o 5 DT S 131y
[Muslim, Kitab al-Masajid, Bab al-Sahw FT al-Solat Wa Sujiid Lah, no. hadis: 1300]
Maksudnya:

“Apabila dia tidak tahu berapa rakaat dalam solatnya, sama ada dia telah solat tiga ataupun empat, maka
buanglah keraguan itu dengan mengambil yang pasti (iaitu yang sedikit).”

Jelas daripada contoh ini, majoriti ulama telah mentafsirkan lafaz mujmal dalam hadis pertama dengan
hadis kedua iaitu apabila seseorang yang syak dalam solatnya sama ada dia telah bersolat 3 atau 4 rakaat, maka
dia perlu mengambil yang dia yakini iaitu 3 rakaat. Maka dia perlu menambah rakaat ke-4 (al-Nawawi, 2005).

2.4 Mengetahui Tentang Magqasid Nabawi Daripada Hadis
Pentafsiran hadis dengan hadis merupakan perkara yang amat penting bagi mengetahui tentang tujuan sebenar
sesuatu hukum. Berpegang hanya kepada maksud hadis secara literal akan membawa kepada kefahaman yang

tidak tepat dan mendalam (Ramle et al., 2017). Contohnya adalah seperti berikut:

2.4.1 Hadis larangan menyimpan alatan pertanian

Terdapat hadis yang zahirnya mencela kaum yang menyimpan alatan pertanian di dalam rumah mereka. Berikut
hadisnya:
«JA &

[al-Bukhari, Kitab al-Muzara ‘ah, Bab Ma Yuhzar Min ‘Awaqib al-Ishtighal Bi Alat al-Zar‘ Wa Mujazawat al-
Had Allazi Umira Bih, no. hadis: 2196]

Maksudnya:
Daripada Abii Umamah al-Bahili RA, ketika beliau melihat alatan yang digunakan untuk bertani, lalu beliau
berkata, aku pernah mendengar Nabi SAW bersabda: “Barang seperti ini tidak masuk ke rumah suatu kaum
melainkan Allah akan memberikan kehinaan padanya.”

Secara zahirnya, hadis ini dapat difahami bahawa Nabi SAW melarang ataupun membenci perkerjaan
dalam sektor pertanian kerana ia akan memberikan kehinaan kepada perlakunya dalam setiap masa (Ibn al-

Damamini, 2009). Namun, hadis ini bercanggah dengan hadis lain yang menyeru umat Islam untuk terlibat
dalam pertanian, sepertimana sabda Nabi SAW:

«al 4 J OV s o OL] of e JSTo e ppn o Luje ot o Loy

[al-Bukhari, Kitab al-Muzara ‘ah, Bab al-Zar‘ wa al-Ghars Iza Ukila Minh, no. hadis: 2195]
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Maksudnya:

“Tidaklah seseorang muslim yang bercucuk tanam atau menanam satu tanaman lalu tanaman itu dimakan oleh
burung ataupun manusia ataupun haiwan melainkan itu akan menjadi sedekah bagi dirinya.”

Jelas daripada hadis ini, Nabi SAW memberikan jaminan pahala sedekah kepada mereka yang
menanam pokok atau tanaman yang memberikan manfaat kepada manusia lain atau haiwan. Ini merupakan
galakan kepada kerja-kerja pertanian (al-Itytbi, 2015). Lalu, secara zahirnya kedua-dua hadis di atas saling
bercanggahan. Namun, kefahaman sebenar bagi kedua-dua hadis ini dapat dirungkai dengan meneliti hadis
berikut:

0L sl 555 £ wmdyy A OU3T Gy aall amls 13y sk L2 Y oy e 1B s ol e
<<(.§:\g.: Al lsmm 5 g ass Y Y5 V.{,:Lc

[Abii Dawud, Kitab al-Ijarah, Bab FT al-Nahy ‘An al- ‘Inah, no. hadis: 3464 dengan sanad sahih]
Maksudnya:

Daripada Ibn ‘Umar RA telah berkata: “Aku telah mendengar daripada Rasulullah SAW bersabda: “Sekiranya
kalian berjual beli secara al-‘Inah (helah riba), dan mengikuti ternakan lembu (bagi membajak tanah), redha
dengan bercucuk tanam (pertanian), dan meninggalkan jihad, maka Allah SWT akan menimpakan kehinaan ke
atas kalian, dan Allah SWT tidak akan mencabutnya daripada kalian melainkan kalian kembali kepada agama

Y]

kalian”.

Menurut al-Munawt (1937), hadis ini menerangkan tentang kehinaan daripada Allah SWT tidak akan
menimpa mereka yang menyibukkan diri dengan pertanian tetapi ia akan menimpa sesiapa yang terlalu reda
dengan perkerjaan tersebut dengan makna terlalu asyik dengan hal keduniaan sehingga meninggalkan jihad pada
jalan Allah SWT. Justeru itu, menjadi suatu kewajipan memahami hadis yang pertama di atas dengan konteks
hadis ini.

2.5 Mengetahui Tentang Qara’in (Petunjuk) Yang Membawa Kepada Hukum Syarak

Pada kebiasaannya, hadis Nabi SAW mengandungi tuntutan perintah ataupun larangan tentang sesuatu perkara.
Namun, hadis yang lain datang dengan garinah atau petunjuk tertentu yang menyebabkan berlakunya perubahan
hukum-hakam terhadap sesuatu lafaz hadis pada zahirnya menunjukkan perintah (wajib) kepada mandiib (sunat)
ataupun larangan (haram) kepada makruh (Ibn al-Mibrad, 2012). Antara contohnya ialah:

2.5.1 Hadis anjuran makan makanan yang telah terhidang sebelum solat

Lzl 19306 3l cdly Lol w3y 18E I e aisle e
[al-Bukhari, Kitab al-Jama ‘ah wa al-Imamah, Bab Iza Hadara al-To ‘am Wa Ugimat al-Solat, no. hadis: 640]

Maksudnya:

Daripada ‘Aishah daripada Nabi SAW bersabda: “Apabila telah dihidangkan makan (malam), sedangkan solat
(jamaah) telah didirikan, maka mulailah dengan makan terlebih dahulu.”

Hadis di atas menjelaskan bahawa seseorang perlu menjamah makanan terlebih dahulu daripada solat,
namun perintah ini bukanlah perintah berbentuk wajib tetapi ia hanyalah sunat berdasarkan hadis yang berikut:

W‘Cjﬁe(&wsw\élg}ﬂcwygsu u:fdnjx‘é {%‘&\J}M)%T)” JGQSM\R%TJjJ&"J‘
.”Lb}lggljglﬂ

[al-Bukhari, Kitab al-At ‘imah, Bab Qat* al-Lahm Bi al-Sikkin, no. hadis: 5106]
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Maksudnya:

Daripada ‘Amru ibn Umayyah al-Damri berkata: “Aku telah melihat Rasulullah SAW memotong bahu kambing
vang ada pada tangan Baginda SAW dalam keadaan Baginda SAW memakannya, lalu masuklah waktu solat,
maka baginda bangun lalu melepaskan pisau yang digunakan, dan menunaikan solat tanpa berwuduk

FERN3

semula”.

Hadis ini menunjukkan bahawa Nabi SAW pernah mendahulukan solat dan meninggalkan makanan
yang terhidang. Ini menunjukkan perintah untuk makan makanan yang terhidang sebelum solat tidak
dikategorikan sebagai arahan wajib (al-Kirmani, 1981).

2.6 Menghilangkan Kekeliruan Yang Terdapat Dalam Hadis

Penulis mendapati adakalanya sesuatu hadis kelihatan seolah-olah bercanggah dengan al-Quran ataupun dengan
kaedah-kaedah umum dalam agama Islam. Tetapi percanggahan ini adakalanya secara zahir akan hilang apabila
sesuatu hadis itu difahami dengan makna yang betul. Salah satu cara bagi menghilangkan kekeliruan ini adalah
dengan meneliti hadis-hadis yang lain. Antara contoh bagi kaedah ini ialah:

2.6.1 Hadis larangan mencela nasab orang lain

el e amLdly ol (3 ppalall 1S Lo W) 3 Oty B ) e s ol e
[Muslim, Kitab al-Iman, Bab Itlag Ism al-Kufi- ‘Ala al-Ta ‘n Fi al-Nasab, no. hadis: 236]

Maksudnya:

Daripada Abii Hurayrah RA, daripada Nabi SAW bersabda: “Dua perkara dalam kalangan manusia yang
menyebabkan mereka menjadi kafir iaitu mencela nasab (keturunan) dan meratapi ke atas mayat.”

Hadis ini secara zahirnya bercanggah dengan kaedah umum dalam agama apabila kedua-dua perbuatan
di atas merupakan perbuatan dosa besar yang tidak menjadikan seseorang itu sebagai kafir dengan
melakukannya. Namun ia tidak menjadikan seseorang itu kafir dengan semata-mata melakukannya (Ibn al-
‘Arabi, 2007). Oleh itu, kekeliruan ini dapat diharmonikan dengan memahami konteks hadis berikut:

AL @ pabally L1 (3 5l 8 Y adalh) T e sl 3wl (B EE ) e sma Y Sl Gl e
[Muslim, Kitab al-Jana’iz, Bab al-Tashdid Ft al-Niyahah, no. hadis: 934]
Maksudnya:

Daripada Abii Malik al-Ash‘ari RA, daripada Nabi SAW bersabda: “Empat perkara jahiliah dalam kalangan
umatku yang belum mereka tinggalkannya, iaitu berbangga dengan kedudukan (taraf), mencela nasab
(keturunan), meminta hujan dengan bintang-bintang, dan meratapi kematian.” Baginda SAW bersabda lagi:
“Orang yang meratapi mayat, sekiranya dia tidak bertaubat sebelum ajalnya tiba maka pada hari kiamat, dia
akan dibangkitkan dengan memakai baju panjang diperbuat daripada minyak berwarna hitam dan kurap yang

3 9

meliputi tubuhnya seperti pakaian wanita”.
Maka penelitian terhadap hadis kedua ini jelas menunjukkan bahawa perbuatan yang terdapat dalam

hadis pertama di atas tidak menjadikan seseorang itu sebagai kafir tetapi yang dimaksudkan ialah perbuatan
tersebut merupakan perbuatan orang-orang kafir (al-Munawi, 1988).

810




©-ISSN 2550-1585

Published biannually by:

HADITH AND AQIDAH RESEARCH INSTITUTE (INHAD),
Selangor International Islamic University College (KUIS)
Email: jurnathadis @kuis.edu.my

Web: vivw.journal.kuis.edu.my/hadis/

Bandar Seri Putra, 43600, Bangi, Selangor (Darul Lhsan) Malaysia.

Tel: 03-8911 700G Ext: 6129/6130. Fax: 02-8926 6279

jRNAl HADIS Vol. 11, No. 22 (December 2021)

2.7 Mengenal pasti Kisah Yang Berbeza Dalam Hadis

Meneliti hadis yang pelbagai dalam bab yang sama akan memberi penjelasan kepada seseorang bahawa
peristiwa yang hampir sama itu adalah kisah yang berbeza sebenarnya. Ini penting supaya ia tidak mengelirukan
pembaca dengan menganggap ia adalah kisah yang sama (Ramle & Jamilin, 2020). Contoh yang menjelaskan
hakikat ini:

2.7.1 Hadis perjanjian Nabi SAW bersama sahabat

dizg J6 ‘,Lw Slew JB & ;8 5 a4 o AT g i b \fj e B oy callall 53 BSLE e
P

:j'\SAjj}i.a’.? ub.@_u ‘yb ‘)b vf:‘)b\bl.ﬂ.u(})j c‘yfa (Yj c\}.ef.u chi AJJ\.;\){
g@%@ﬂ\g@};@&&:&foﬂ\&@ cg‘b‘&}«o E&d’&.&ﬁcdjﬂ&bﬁa&:Yj ‘VQ’J 'Ry
SS e S8 (Bl ols Blp A Uk e O) o ) 535 0 g s IS 2 ST g

[al-Bukhari, Kitab Bad’ al-Wahy, Bab Kayf Kan Bad’ al-Wahy Ila al-Nabi, no. hadis: 18]

Maksudnya:

Daripada ‘Ubddah bin al-Samit RA dan beliau merupakan orang yang menyertai Badar serta salah seorang
naqib pada malam al-‘Aqabah: “sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda ketika di kelilingnya sekumpulan
sahabatnya: “Berbaiatlah denganku supaya kamu tidak melakukan syirik kepada Allah SWT dengan sesuatu,
tidak mencuri, tidak berzina, tidak membunuh anak-anakmu, tidak membawa fitnah yang kamu reka di antara
tangan dan kakimu, jangan ingkari perkara makruf. Sesiapa di antara kamu yang menyempurnakannya maka
pahalanya tetap pada Allah SWT, sesiapa yang melakukan salah satu daripada perkara ini dan dihukum di
dunia maka ia merupakan kaffarah baginya. Sesiapa yang melakukan salah satunya kemudian Allah SWT
menutupnya maka ia kembali kepada Allah SWT, jika mahu Dia boleh ampunkan dan jika mahu dia boleh

39 95

hukumnya.” Kata ‘Ubadah: “Maka kami pun berbai’ahlah kepada Nabi atas perkara itu”.

Melihat kepada lafaz hadis ini mungkin akan ada orang yang menyangka bahawa perjanjian ini berlaku
pada malam perjanjian al-‘Aqabah. Ini kerana perawinya adalah salah seorang naqib dalam perjanjian al-
‘Aqabah. Hadis ini juga berkaitan dengan perjanjian bersama Nabi SAW (Ibn Hajar, 2004). Namun bagi mereka
yang meneliti hadis ini dengan lebih mendalam akan mengetahui bahawa tidak mungkin hadis ini diucapkan
pada malam al-‘Aqabah. Ini kerana hadis ini menyebutkan tentang hukuman bagi kesalahan melanggar
perjanjian. Sedangkan hukuman bagi zina belum disyariatkan lagi pada malam perjanjian al-‘Aqabah. Maka
jelas di sini bahawa perjanjian ini berlaku setelah hijrah (Ibid.). Perkara ini dikenal pasti apabila di sana terdapat
hadis Ibn Ishaq dan ulama al-Maghazi yang lain mengatakan bahawa butiran perjanjian al-‘Aqabah berbeza
daripada butiran yang disebutkan dalam hadis ini. Ibn Hajar (Ibid.) menegaskan bahawa hadis ‘Ubadah ini
berlaku selepas daripada peristiwa pembukaan kota Mekah.

3. Disiplin Memahami Hadis Berdasarkan Hadis Lain

Berdasarkan pemerhatian penulis terhadap huraian ulama terhadap hadis di dalam kitab-kitab shurih, kaedah
memahami hadis berdasarkan hadis lain ini perlu mematuhi disiplin tertentu. Pematuhan kepada disiplin ini
penting untuk memastikan pemahaman terhadap hadis tidak menyeleweng. Berikut adalah disiplin yang mesti
dipatuhi bagi kaedah ini:

3.1 Mengetahui Status Hadis-Hadis Dalam Sesebuah Bab

Disiplin pertama yang mesti dipatuhi bagi seseorang yang ingin memahami hadis berdasarkan hadis lain ialah
dia mesti mengetahui status hadis-hadis yang dia himpunkan. Mengetahui status bagi setiap hadis yang dia ingin
baca adalah langkah pertama bagi kaedah ini (al-Qaradawi, 2002).

Disiplin ini sangat penting kerana kaedah berinteraksi dengan hadis berbeza mengikut statusnya. Jika
sesebuah hadis itu palsu atau terlalu daif maka tidak ada nilainya di sisi ulama. Kewujudannya seolah-olah tidak
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wujud. Namun jika sesebuah hadis itu daif ringan maka ia boleh digunakan dalam bab fadilat amal, sirah dan
nasihat-nasihat umum selain daripada bab akidah dan fikah (al-Bayhaqi, 1985). Contoh berikut menjelaskan
hakikat ini:

3.1.1 Hadis bintang al-Thurayya dan penyakit

Di dalam sebuah hadis Nabi SAW menyatakan bahawa penyakit akan diangkat apabila munculnya bintang a/-
Thurayyd. Nabi SAW bersabda:

s ol e by Y] ale psig [15 LI ot WO L
[al-Tahawi, Bab Bayan Mushkil Ma Ruwiya ‘An Rasulillah Sallallah ‘Alayh Wasallam Fi Tuli® al-Najm Allazt
Tartafi‘ Bitulii ‘ih al- ‘Ahah Aw Takhif Ayy al-Nujim Huwa, no. hadis: 2286 dengan sanad hasan]

Maksudnya:

“Tidak terbit bintang (al-Thurayyd) pada waktu pagi dan pada sesebuah kaum ada penyakit melainkan ia akan
diangkat atau berkurangan.”

Jika dilihat pada zahir lafaz hadis ini, kelihatannya ia menunjukkan bahawa kemunculan bintang a/-
Thurayya adalah petanda kepada penamatan setiap penyakit (al-Munawi, 1937). Adakah ini bermakna semua
penyakit akan diangkat setelah kemunculan bintang ini? Jawapan untuk persoalan ini perlu dilihat daripada
perspektif hadis lain yang termasuk dalam bab yang sama dengan hadis ini (Ramle & Mohamad, 2020). Ibn
‘Umar RA menyatakan:

< @ z
|

" g 016 A g st oy B 06 W sl B e Z s B JB DS
[Ahmad ibn Hanbal, no. hadis: 5012 dengan sanad sahih]

Maksudnya:

“Sesungguhnya Nabi SAW melarang menjual buah-buahan sehingga hilangnya (musim) penyakit. Aku
(‘Uthman) bertanya Ibn ‘Umar RA: “Bilakah itu? Dia berkata: “Apabila terbitnya al-Thurayya.”

Hadis ini jelas menunjukkan bahawa yang dimaksudkan dengan penyakit ialah penyakit yang berkaitan
dengan tanaman dan buah-buahan. Namun, terdapat hadis lain yang menunjukkan penyakit ini adalah penyakit
secara umum bukannya terhad kepada penyakit tanaman dan buah-buahan sahaja. ‘Abd al-Rahman ibn Zayd ibn
Aslam berkata (Abu al-Shaykh, 1987):

eslll e niiiy ey e 55 pelshally plind) ilSy Ll byin guldd) Jsi5 Opall ils”
Maksudnya:

“Dahulu orang Arab mengatakan al-Ghasiq ialah gugurnya bintang al-Thurayya dan penyakit-penyakit dan
taun banyak berlaku ketika berlakunya (bintang itu gugur) dan ia diangkat ketika bintang itu terbit.”

Riwayat ini sememangnya berkaitan bab ini. Zahir daripada lafaznya menyebutkan bahawa penyakit
yang akan diangkat dengan kemunculan bintang al-Thurayya adalah penyakit secara umum. Sehinggakan
sebahagian ulama menganggap semua penyakit akan diangkat selepas kemunculan bintang ini. (al-Munawi,
1988). Tetapi pendapat yang tepat menurut majoriti ulama ialah ia hanya berkaitan dengan penyakit tanaman
dan buah-buahan sahaja. Ini kerana riwayat ini tidak boleh diterima dalam bab ini. Selain daripada ia adalah
riwayat maqti‘ pada ‘Abd al-Rahman ibn Zayd mawqitf, ia dinilai sebagai riwayat yang daif kerana ‘Abd al-
Rahman ibn Zayd ibn Aslam adalah perawi yang daif (Ibn Hajar, 1986).

3.1.2 Hadis Nabi SAW mahu memuliakan al-Mut im ibn ‘Adiyy

Jika sesebuah hadis di dalam bab tersebut daif ringan maka ia boleh dijadikan sebagai dalil sokongan untuk
memahami hadis-hadis lain di dalam bab yang sama. la dibenarkan dengan dua syarat (al-‘Umar1, 1994):
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1. Tidak berkaitan dengan menetapkan sesuatu perkara dalam akidah atau menetapkan hukum fikah.
ii. Hadis daif tersebut tidak menyanggahi hadis lain yang lebih kuat daripadanya.

Contoh yang menjelaskan perkara ini ialah Nabi SAW bersabda pada kumpulan tentera perang Badar
ketika berjaya menawan tawanan perang Badar:

A B N g B e el el 06

[al-Bukhari, Kitab al-Maghazi, Bab Shuhiid al-Maldikah Badran, no. hadis: 3799]
Maksudnya:

“Kalaulah al-Mut ‘im ibn ‘Adiyy masih hidup, kemudian dia bercakap denganku tentang mereka yang jijik ini,
pasti aku akan lepaskan mereka kepadanya.”

Jelas daripada lafaz hadis ini bahawa Baginda SAW mahu memuliakan Al-Mut‘im bin ‘Adiyy. Namun
tidak diketahui atas sebab apakah yang menyebabkan Baginda memujinya, melainkan dengan merujuk kepada
riwayat-riwayat lain dalam bab ini. al-Qastallant (1983) menyebutkan bahawa Nabi SAW mengkhususkan al-
Mut‘im bin ‘Adiyy dengan keistimewaan ini kerana dua faktor:

1. Beliau telah berusaha menentang surat yang zalim yang dikemukakan oleh Quraysh yang menyuruh
supaya tidak ada perjanjian antara Al-Hashimiyyah dan Al-Muttalibiyyah.

il. Beliau telah melindungi Baginda SAW apabila Baginda pulang daripada Taif selepas kematian
Khadijah dan Abua Talib.

Kisah penentangan terhadap surat yang zalim dan perlindungan Al-Mut‘im kepada Nabi SAW apabila
Baginda SAW pulang daripada Taif tidak disebut melainkan di dalam kitab-kitab ahli sejarah antaranya ialah
kitab al-Maghazi karya al-Waqidt (al-Waqidi, 1989). Ia disebutkan dengan sanad terputus (Ibn Hajar, 2004).
Oleh itu, dapat diketahui bahawa kedua-dua kisah ini adalah daif kerana sanadnya terputus. Maka, dengan
meneliti riwayat ini dapat dirumuskan faktor Nabi SAW menghargai al-Mut’im. Walaupun ia daif tetapi ulama
menjadikan ia dalil sokongan kerana berkaitan sirah dan tidak berkaitan dengan akidah atau hukum fikah.

3.2 Mengharmonikan Hadis Lebih Utama

Apabila sesebuah hadis menyanggahi hadis lain dalam bab yang sama, maka menyelaraskan antara kesemua
hadis-hadis yang sahih ini lebih utama daripada memilih salah satu daripadanya. Ini yang ditegaskan oleh ulama
Usul al-Figh kerana bagi mereka memilih salah satu daripadanya bermaksud menolak hadis yang lain kerana
mengamalkan keseluruhan hadis sahih dalam bab itu lebih utama daripada mengamalkan sebahagian dan
menolak sebahagian yang lain. Maka mereka meletakkan kaedah bagi kes ini (al-Subki, 1991):

LA e Lol IS Jles]
Maksudnya:

“Mengamalkan kalam lebih utama daripada mengabaikannya.”

Oleh itu, ulama silam meletakkan pelbagai kaedah untuk mengharmonikan hadis-hadis yang
bercanggah. Antara contohnya ialah:

3.2.1 Hadis Nabi SAW nafikan jangkitan penyakit

Contoh hadis adalah seperti berikut:

«,k:fﬁ!\ e 8 L;f(g:l;.e;\ G s oall Ve Vs Gl Vs s Yy

[al-Bukhari, Kitab al-Tibb, Bab al-Juzam, no. hadis: 5707]
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Maksudnya:

“Tidak ada jangkitan, kepercayaan burung (membawa keburukan), kepercayaan sial, kepercayaan bulan Safar
(membawa bencana), dan larilah kamu apabila melihat pesakit kusta seperti mana kamu lari apabila melihat
singa.”

Jika dilihat kepada zahir hadis ini, ia seperti mengatakan bahawa tiada jangkitan penyakit. Sedangkan
ia menyanggahi hadis lain yang Nabi SAW melarang masuk ke negeri yang dilanda taun. Nabi SAW bersabda:

0% -
042 % 27 %%

G b st 36 i 2B a3l &85 5 e 16838 36 (a3l ot BBy
[al-Bukhari, Kitab Ahadith al-Anbiya’, Bab Hadith al-Ghar, no. hadis: 3473]

Maksudnya:

“Apabila kamu mendengar taun berada di satu tempat maka janganlah memasukinya dan apabila ia melanda
satu tempat yang kamu ada di dalamnya, maka janganlah kamu keluar kerana lari daripadanya”.

Hadis ini mengajarkan umat tentang konsep kuarantin. Ia digunapakai untuk mengawal wabak
sehingga ke hari ini. Namun, jika penyakit tidak berjangkit maka apa perlunya konsep kuarantin? Maka melihat
kedua-dua hadis ini, ulama merumuskan bahawa sebenarnya penafian yang terdapat dalam hadis pertama tadi
bukanlah penafian terhadap jangkitan penyakit secara mutlak. Tetapi ia menafikan bahawa penyakit itu
berjangkit dengan sendirinya tanpa izin Allah SWT. Ini kerana orang Jahiliah percaya bahawa penyakit
mempunyai kekuatan sendiri untuk menjangkiti makhluk, sedangkan kesemuanya itu dengan izin Allah SWT
(al-Mubarakfiir1, 2008).

3.3 Mendahulukan Riwayat Yang Lebih Sahih Jika Tidak Mampu Untuk Diharmonikan

Apabila terdapat beberapa hadis dalam bab tertentu saling bercanggahan, seseorang yang ingin memahaminya
perlu memilih hadis yang paling sahih jika percanggahan tersebut tidak dapat diselesaikan atau diselaraskan.
Proses memilih hadis yang lebih kuat dan meninggalkan hadis selainnya dinamakan dengan a/-Tarjih (al-Jizani,
2006). Terlalu banyak Wujiuh al-Tarjih disebutkan di dalam kitab-kitab Usil al-Figh dan Usil al-Hadith untuk
memberikan panduan kepada ulama untuk memilih sebahagian hadis dan meninggalkan hadis yang
menyanggahinya.

3.3.1 Hadis cara cucian kawasan yang terkena air kencing

Antara contoh yang menjelaskan perkara ini ialah hadis berkaitan cara menyucikan kawasan yang terkena air
kencing. Abdullah ibn Ma‘qil ibn Muqarrin berkata:

oG e 15 35 8406 o ce ol Jo Gl 8 D0 sk 065 e J6 el s 8 D0 e it 0
«zs
[Abt Dawud, Kitab al-Taharah, Bab al-Ard Yusibuha al-Bawl, no. hadis: 381]

Maksudnya:

“Seorang badwi solat bersama Nabi SAW dengan kisah yang sama (iaitu kisah masyhur badwi kencing dalam
masjid Nabi SAW) kemudian baginda iaitu Nabi SAW bersabda: “Ambillah bahagian daripada tanah yang dia

3 9

kencing atasnya, buangkan dan curahkan air ke atas tempat itu”.

Jika diteliti, hadis ini menyatakan bahawa kawasan tanah yang terkena air kencing badwi itu perlu
diambil dan dibuang daripada masjid. Kemudian air mutlak perlu dicurahkan di atas kawasan yang telah
dibuang tanahnya itu. Zahir lafaz hadis ini menyanggahi hadis lain yang menyatakan bahawa cukup sekadar
mencurahkan air di atas kawasan yang terkena air kencing dan tidak wajib untuk membuang tanah yang terkena
najis (Ibn Qutaybah, 1972). Abii Hurayrah RA berkata:
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Cpdh a5 5 Gt ¢
[al-Bukhari, Kitab al-Wudii’, Bab Sabb al-Ma’ ‘Ala al-Bawl F1 al-Masjid, no. hadis: 220]

Maksudnya:

“Seorang badwi bangun dan kencing di dalam masjid (Nabawi), manusia menangkapnya, maka Nabi SAW
bersabda kepada mereka: “Biarkan dia, curahkan atas kencing satu bekas daripada air atau gayung daripada
air, sesungguhnya kamu semua diutuskan sebagai pemudah dan kamu semua tidak diutuskan sebagai
penyusah”.”

Hadis ini menyatakan proses pembersihan bagi kes tersebut hanya cukup dengan menuangkan air
mutlak di atas kawasan yang terkena air kencing dan tidak perlu untuk membuang tanah daripada kawasan yang
terkena air kencing. Maka secara zahirnya berlaku percanggahan di antara dua hadis ini (Ibn Qutaybah, 1972).
Ulama silam mempunyai dua pandangan dalam menyelesaikan percanggahan ini. Berikut adalah pandangan
mereka:

i. Mazhab Hanafi mengatakan kedua-dua hadis ini diterima pakai. Manakala hadis yang mengarahkan
untuk dibuang tanah di kawasan yang terkena air kencing itu jika tanah itu keras (al-‘Azim Abadi,
2004).

ii. Majoriti ulama mengatakan hadis Abii Hurayrah lebih utama untuk diamalkan berbanding hadis

‘Abdullah ibn Ma“‘qil kerana sebab berikut:

a. Hadis Aba Hurayrah RA lebih sahih daripada hadis ‘Abdullah ibn Ma‘qil kerana ia di dalam Sahih
al-Bukhari (Ibn Qutaybah, 1972).

b. Hadis Abdullah ibn Ma‘qil daif kerana ia mursal (al-‘Iraqi, 2008). Riwayat mawsiil bagi riwayat
ini tidak sahih (Ibn al-Mulaqqin, 2004).

Apabila diteliti, didapati pandangan majoriti ulama lebih tepat dalam masalah ini kerana kekuatan
hujah mereka.

4. Kesimpulan

Tidak dapat dinafikan bahawa kaedah meneliti hadis lain di dalam bab yang sama untuk memahami sesebuah
hadis adalah kaedah yang muktabar dan diiktiraf oleh ulama sepanjang zaman. Antara faedah yang dapat
diperolehi daripada mengaplikasikan kaedah ini ialah dapat memahami makna lafaz yang tidak jelas,
mengetahui objektif pensyariatan sesebuah hukum di dalam hadis dan juga menghilangkan percanggahan antara
hadis.

Namun, seseorang yang ingin mempraktikkan kaedah ini perlu mengetahui disiplin untuk memahami
hadis berdasarkan hadis lain. Artikel ini menyenaraikan beberapa disiplin yang perlu dipatuhi oleh seseorang
yang ingin menggunakan kaedah ini. Disiplin tersebut ialah mengetahui status hadis-hadis yang terdapat dalam
sesuatu bab, mengharmonikan hadis-hadis yang bercanggah dalam sesebuah bab lebih utama daripada memilih
salah satu daripadanya dan juga mendahulukan hadis yang paling sahih jika berlaku percanggahan yang tidak
dapat diharmonikan.
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