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Abstrak

M. Quraish Shihab (MQS) merupakan salah seorang mufasir
prolifik Nusantara. Karyanya Tafsir Al-Mishbah menjadi magnum
opus beliau dalam khazanah kesusateraan Tafsir di Indonesia.
MQS menilai pentafsiran terhadap al-Quran tidak akan pernah
berakhir, malah dari semasa ke semasa muncul pentafsiran baru
seiring dengan perkembangan ilmu dan tuntutan kemajuan.
Justeru itu, kajian ini bertujuan untuk menganalisis secara kritis
pentafsiran baru yang dinyatakan dan difokuskan kepada isu
utama berkaitan pemikiran hadis beliau. Kajian ini menggunakan
metode kepustakaan dan analisis dokumen dengan menjadikan
Tafsir al-Mishbah sebagai sumber kajian bagi mendapat
pandangan yang lebih jelas tentang pemikiran hadis MQS. Kajian
ini mendapati beliau menekankan kepentingan mentafsirkan al-
Quran dengan hadis sahih. Namun begitu, ada ketikanya beliau
telah menolak hadis yang dinilai sahih oleh ulama, lalu merujuk
kepada hadis lemah bagi mengukuhkan pentafsirannya. Selain itu,
ada masanya juga beliau turut menolak hadis sahih hanya
disebabkan kecenderungannya kepada makna metafora daripada
makna hakiki ayat.

Kata kunci: M. Quraish Shihab, Tafsir, Hadis, Tokoh, Indonesia, Pemikiran,
Nusantara

(HEGEMONY OF HADITH IN QUR’ANIC EXEGETION: DIAGNOSIS OF M.
QURAISH SHIHAB’S THOUGHT (b. 1944))

Abstract

M. Quraish Shihab (MQS) is one of the prolific exegete in the
Indonesian archipelago. His magnum opus of Tafsir Al-Mishbah
became a priceless work in the literary treasure of Tafsir in
Indonesia. MOS assessed the Qur’anic exegetion would never end,
even from time to time new interpretations will arise in line with
the development of knowledge and progress demands. Hence, this
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paper aims to critically analyse and focused on the major issues
related to MQS hadith thought. This study has adopted the
literature analysis method with al-Mishbah as a source inclusive of
various Tafsir and Hadith books as major references. This study
found that MQS emphasized the importance of Qur’anic exegetion
with the authentic hadith. However, at times he has rejected
authentic hadith which is assessed by the Muslim Scholar and
refers to the weak hadith to strengthen his interpretation. In
addition, it is also time for him to reject the authentic hadith due to
his tendency to the metaphorical meaning of the verse.

Keywords: M. Quraish Shihab; Tafsir; Hadith; Persona; Indonesia; Thought;
Archipelago
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1. Prawacana

Hadis yang diiktiraf oleh ulama dengan ucapan, perbuatan dan
perakuan yang dihubungkan kepada Rasulullah SAW melalui jalan
riwayat yang sahih telah diterima secara ijmak oleh umat Islam
sebagai sumber Islam kedua selepas al-Quran. Kedudukannya yang
sangat tinggi dalam syarak kerana berfungsi untuk memperjelas
maksud ayat al-Quran. Allah SWT berfirman dalam surah al-Na#l
[16] ayat 44:

B 85558 L41aS5 1l I3 6 U Gt ST O T 06 ol
Maksudnya:

(Kami utuskan Rasul-rasul itu) membawa keterangan-keterangan
yang jelas nyata (yang membuktikan kebenaran mereka) dan Kitab-
kitab suci (yang menjadi panduan); dan Kami pula turunkan
kepadamu (Wahai Muhammad) al-Quran yang memberi peringatan,
supaya engkau menerangkan kepada umat manusia akan apa yang
telah diturunkan kepada mereka, dan supaya mereka memikirkannya.

Ulama tidak pernah mempertikaikan kedudukannya apabila
kajian menunjukkan nilai-nilai sahih wujud pada sanad dan matan
sesebuah riwayat, meskipun didapati pertentangan yang begitu kuat
dari golongan orientalis dan musuh-musuh Islam. Dalam dunia yang
berkecamuk dengan pertentangan ideologi dan pemikiran seperti
disaksikan hari ini, tiada jalan keluar selain kembali kepada al-Quran
dan Hadis. Jalan ini memungkinkan umat Islam dapat menyelesaikan
banyak permasalahan hidup, malah semua permasalahan agama dan
kemanusiaan hendaklah diselesaikan menerusi kedua-dua sumber ini.
Justeru itu, kewajipan merujuk kepada kedua-keduanya bukan lagi
jalan pilihan, namun kewajipan yang menentukan keimanan seseorang
kepada Allah SWT dan hari Akhirat. Oleh itu, Allah SWT berfirman
dalam surah al-Nisa’ [4] ayat 65:
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Maksudnya:

Maka demi Tuhanmu (Wahai Muhammad)! mereka tidak disifatkan
beriman sehingga mereka menjadikan Engkau hakim dalam mana-
mana perselisinan yang timbul di antara mereka, kemudian mereka
pula tidak merasa di hati mereka sesuatu keberatan dari apa yang
telah engkau hukumkan dan mereka menerima keputusan itu dengan
sepenuhnya.

Justeru itu, ulama bersepakat bahawa sebaik-baik pentafsiran
selepas merujuk kepada al-Quran adalah Hadis Rasulullah SAW. Abi
Muhammad Ibn CAtiyyah (481-540 H./1089-1146 M.), mufasir
terkemuka kelahiran kota Granada, Andalusia dalam karyanya al-
Muharrar al-Wajiz fi Tafsir al-Kitab al-*Aziz menyatakan bahawa jika
tidak didapati pentafsiran ayat pada ayat lainnya, maka hendaklah
menafsirkannya dengan Sunnah yang sahih, kerana ianya adalah
penjelas dan penghuraiannya Ibn “Atiyyah (2001, 1: 7). Sehubungan
dengan itu, Ahli Teologi kelahiran Harran, Mesopotamia, Taqt al-Din
Abii al-‘Abbas Ahmad ibn ‘Abd al-Salam ibn ‘Abd Allah ibn
Muhammad ibn  Taymiyyah (1263-1328) dalam Kkaryanya
Mugaddimah Ft Usil al-Tafsir menukil pernyataan Imam mujtahid,
al- al- Abt ‘Abdullah Muhammad ibn Idris al-Shafi‘T (150-204 H. /
767-820) bahawa semua yang diputuskan oleh Rasulullah SAW
adalah apa yang difahami daripada al-Quran (Ibn Taymiyyah, 1971:
93). Oleh sebab itu, Rasulullah SAW bersabda:
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(Hadis ini diriwayatkan oleh Ahmad Ibn Hanbal (1991, 28: 410)
dalam Musnadnya, bab Hadith al-Migdam ibn Ma“di Kariba al-Kindt
Abii Kartmah, Hadis nombor 17174).

Daripada Al-Migdam ibn Ma’di Karib, ia berkata: Telah bersabda
Rasulullah Sallallahu Alaihi Wasallam: ~Ketahuilah, sesungguhnya
telah diturunkan kepadaku Al-Kitab dan yang semisalnya (Sunnah)
bersamanya. Ketahuilah, sesungguhnya telah diturunkan kepadaku
Al-Quran dan yang semisalnya (Sunnah) bersamanya. Ketahuilah,
dikhawatirkan akan ada seseorang yang duduk kenyang di atas
katilnnya sambil berkata: “Wajib bagi kalian berpegang pada Al-
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Quran ini. Apa sahaja yang kalian dapati di dalamnya daripada
perkara halal, maka halalkanlah, dan apa sahaaja yang kalian dapati
di dalamnya daripada perkara haram, maka haramkanlah.”
Ketahuilah, tidak dihalalkan bagi kalian daging keledai jinak dan
binatang buas yang mempunyai taring dan tidak halal pula barang
temuan seorang kafir mu’ahid (vang menjalin perdamaian dengan
kaum muslimin) kecuali ia sudah tidak memerlukannya lagi. Dan
barangsiapa yang bertamu pada sebuah kaum maka wajib bagi kaum
itu untuk menjamunya. Dan kalau mereka tidak mahu menjamu maka
boleh bagi si tamu untuk mengambil seperti yang biasanya
dihidangkan oleh mereka.”

Menurut Ibn Taimiyyah (1971: 94) makna wa mithlahu
ma‘ahu ialah al-Sunah, kerana ianya juga diturunkan kepada
Rasulullah SAW dengan wahyu seperti al-Quran, hanya sahaja
membacanya tidak menjadi ibadah. Sejurus selepas itu, Ibn Taimiyyah
pun menukilkan riwayat Mu‘adh ibn Jabal RA, ketika Rasulullah
SAW hendak mengutusnya ke Yaman:

¢ A2 06 06 L Jetg g s JB ¢ AE T 06 06 L O JB 9SS g
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(Hadis ini diriwayatkan oleh Abii Dawiid, al-Ash‘ath. t.th. Sunan Abi

Dawid. Bab ijtihad al-ra’y fi al-Qada’. Jil. 3. Riyadh: Maktabat al-
Ma“arif. Him. 330. Hadis nombor. 3594).

Bagaimana engkau memutuskan jika engkau menghadapi suatu
masalah? Mu‘adh berkata, “Aku akan memutuskan dengan Kitab
Allah.” Nabi SAW berkata, “Kalau engkau tidak mendapatkannya?”
Mu‘adh berkata, “Aku putuskan dengan Sunah Rasulullah SAW.”
Nabi SAW bertanya lagi, “Jika engkau tidak mendapatkannya?”
Mu‘adh berkata, “Aku akan berijtihad dengan pendapatku”. Maka
Nabi SAW pun menepuk dada Mu‘adh dan berkata, “Segala puji bagi
Allah yang telah memberikan taufiq kepada utusan Rasulullah dengan
apa yang membuat Rasulullah reda”.

Contoh pentafsiran Rasulullah SAW terhadap ayat al-Quran
adalah lafaz benang putih dan benang merah yang terdapat pada surah
al-Bagarah [2] ayat 187 berikut ini:
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Maksudnya:

Dihalalkan bagi kamu pada malam hari bulan Puasa bercampur
dengan istri-istri kamu; mereka itu adalah pakaian bagimu, dan kamu
pun adalah pakaian bagi mereka. Allah mengetahui bahwasanya
kamu tidak dapat menahan nafsumu, karena itu Allah mengampuni
kamu dan memberi maaf kepadamu. Maka sekarang campurilah
mereka dan carilah apa yang telah ditetapkan Allah untukmu, dan
makan minumlah hingga terang bagimu benang putih dari benang
hitam, yaitu fajar. Kemudian sempurnakanlah puasa itu sampai
(datang) malam, (tetapi) janganlah kamu campuri mereka itu, sedang
kamu beritikaf dalam mesjid. Itulah larangan Allah, maka janganlah
kamu mendekatinya. Demikianlah Allah menerangkan ayat-ayat-Nya
kepada manusia, supaya mereka bertakwa.

Abii Ja*far Muhammad ibn Jarir al-TabarT (224-310 H./ 839-
923 M.) yang dikenali sebagai Bapa Mufasirin mentafsirkan ayat ini
dengan berkata bahawa takwilan yang paling benar terhadap ayat
tersebut adalah berdasarkan nukilan yang diriwayatkan daripada
Rasulullah SAW bahawa al-khayt al-abyad ialah putihnya siang dan
al-khayz al-aswad ialah hitamnya malam. Malah makna ini juga
masyhur dalam percakapan orang Arab (al-Tabari, 2001. 3: 512 &
529).

Artikel ini menghuraikan tentang pendekatan M. Quraish
Shihab (MQS) dalam berinteraksi dengan ayat al-Quran yang
terkandung dalam kitab tafsirnya Al-Mishbah. Huraiannya dimulakan
dengan biografi beliau bagi mengetahui ketokohannya sebagai ulama
terbilang di Indonesia. Urutan daripada itu, dihuraikan secara analisis
kritis dua contoh pemikiran beliau yang berhubungkait dengan hadis
sebagai pengukuhan hujah yang digunakannya dalam pentafsiran ayat
al-Quran.

2. M. Quraish Shihab: Sketsa Akademik Sang Mufasir Prolifik

M. Quraish Shihab dilahirkan di Rappang, Sulawesi Selatan pada 16
Februari 1944. Peringkat awal pendidikan didapati daripada ayahnya,
Abdulrahman Shihab. Manakala benih kecintaan terhadap al-Quran
mulai tumbuh sejak usianya enam tahun (Shihab, 1992). Sebagai anak
daripada seorang pakar tafsir, MQS kerap diajak untuk menghadiri
kelas pengajian agama yang diadakan oleh ayahnya (Naja, 2007).
Selain daripada itu, ibunya pun turut memainkan peranan dalam
mencorakkan beliau. Ibunya sentiasa memberikan galakan dan
bimbingan kepadanya untuk terus belajar. Ekoran daripada itu, tidak
hairan jika minat MQS terhadap al-Quran amat besar. Hal ini terserlah
menerusi program pengajian tinggi yang dipilihnya (Subhan, 1993).
Selain didikan ibubapa di rumah, beliau turut menuntut di
Pondok Pesantren Darul Hadith al-Fagihiyyah, Malang. Sejurus
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selepas itu, pada tahun 1958 Negeri Sulawesi Selatan telah
menawarkannya biasiswa ke Universiti al-Azhar, Kaherah, Mesir bagi
meneruskan pengajian, dan terus diterima di tingkatan dua
thanawiyyah al-Azhar (Shihab 1992). Di situ MQS telah memperolehi
dua sijil, iaitu sijil yang kurikulumnya dikhususkan bagi pelajar asing
dari Ma‘had al-Bu‘ath al-Islamiyah, dan sijil dengan penambahan
mata kuliah khusus untuk pelajar-pelajar Mesir dari Ma‘had al-
Qahirah. MQS kemudian meneruskan pengajiannya di Universiti al-
Azhar, Jabatan Usuluddin, pengkhususan Tafsir dan Hadis dan
berjaya menamatkan pengajian sarjana mudanya pada tahun 1967.
Dua tahun kemudian (1969), MQS telah berhasil meraih gelar sarjana
pada Fakulti yang sama dengan disertasi bertajuk al-1%az al-Tashri’ li
al-Qur’an al-Karim. Kajian yang dianalisis dalam disertasi tersebut
ialah realiti kehidupan masyarakat yang tidak dapat membezakan
antara mukjizat dengan keistimewaan. Malah pakar tafsir sekalipun
cenderung memberikan persamaan antara kedua-duanya (Shihab,
2011).

Pada tahun 1980, MQS meneruskan pengajian Doktor
Falsafahnya di Universiti yang sama. Pengajiannya itu dapat
diselesaikan dalam masa dua tahun dan memperolehi keputusan
mumtaz ma‘a martabah al-sharaf al-ii/a (sarjana teladan dengan
prestasi cemerlang) dengan menghasilkan tesis bertajuk Kitab Nazm
al-Durar fi Tandasub al-Ayat wa al-Suwar li Ibrahim ibn “Umar al-
Biqad‘t (809-885H): Tahqgiq wa Dirdsah (al-An‘am, al-A‘raf, al-Anfal).
Dengan begitu, MQS adalah merupakan orang pertama di Asia
Tenggara yang berjaya meraih gelaran Doktor Falsafah dalam ilmu-
ilmu al-Quran di Universiti al-Azhar (Subhan, 1993). Kajian tesis
dengan ketebalan 1336 muka surat dan dicetak dalam tiga jilid itu,
merupakan kajian pengukuran tahap kesahihan (takgiq) kitab Tafsir
al-Biga“i dan analisis pentafsiran tokoh tersebut dengan pendekatan
perbandingan umum (mugaranah “Gmmah) dengan mufasir lainnya.
Penulisan Tesis tersebut di bawah seliaan “Abd al-Basit Ibrahim
Bulbal (Wardani, 2009). Secara keseluruhannya MQS telah menjalani
proses perkembangan dan pencerahan intelektual di Universiti al-
Azhar selama lebih kurang tiga belas tahun. Tambahan lagi dengan
suasana dan tradisi keilmuan pengajian Islam di sana sedikit sebanyak
telah mencorakkan pemikiran beliau.

Pada tahun 1982, selepas menyelesaikan pengajiannya, MQS
pulang kembali ke Indonesia dan mengajar semula di Institut Agama
Islam Negri (IAIN) Alauddin, Ujung Pandang. Selepas dua tahun
berlalu (1984) beliau berpindah tugas dari IAIN Alauddin ke IAIN
Jakarta. Di sini, MQS aktif mengajar ilmu Tafsir dan ‘Uliim al-Quran
sehingga tahun 1998 (Zakiar, 2003). Selain menjalankan tugasannya
sebagai pensyarah, beliau juga menduduki jawatan sebagai Rektor
IAIN Jakarta selama dua penggal (1992-1996 dan 1997-1998) dan
Menteri Agama di awal tahun 1998, hingga akhirnya beliau dilantik
sebagai Duta Besar Luar Biasa dan Berkuasa Penuh Republik
Indonesia untuk negara Republik Arab Mesir merangkap negara
Republik Djibouti di Kaherah (Nata, 2005).
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Selepas persaraan dalam dunia akademik dan konsul, MQS
mencurahkan saki baki kudrat yang sedia ada untuk mensyarah
magnum opus beliau Tafsir al-Mishbaz menerusi saluran Televisyen
di Indonesia. Selain itu, aktiviti menulis dan menghasilkan karya
ilmiah masih diteruskannya. Dan terkini, MQS telah menerbitkan
sebuah buku bertajuk Yang Hilang Dari Kita: Akhlak pada tahun
2017.

3. Relevansi Pentafsirkan Al-Quran Dengan Hadis Sahih

IImu Tafsir meletakkan syarat wajib kepada seorang mufasir untuk
menguasai Hadis dan ulumnya sebelum menceburkan diri dalam
gelanggang tafsir al-Quran. Hal ini bagi memastikan Hadis yang
digunakan sebagai hujah dalam pentafsiran adalah bersumber daripada
yang sahih ataupun hasan. Manakala Hadis yang lemah maka tidak
dapat digunakan sebagai hujah (al-Sabbagh, 1988: 202).

Perlu ditegaskan di sini bahawa ulama hadis yang terdahulu
(bermula kurun kedua hijrah khususnya) apabila menyebuT daif pada
perkataan atau penulisan mereka, dan mereka mengharuskannya untuk
dijadikan hujah pada fada’il a ‘mal dan targhib wa al-tarhib, pada
hakikatnya yang mereka maksudkan adalah hadis fasan. la adalah
istilah (al-hasan) yang masih tidak diputuskan penggunaannya
istilahnya pada zaman mereka. Maksud perkataan da‘7f ketika
meletakkan keharusan berhujah dengannya bukanlah hadis daif
mengikut istilah ulama terkemudian (muta’akhhirin), iaitu hadis yang
hilang salah satu syarat hadis al-magbul (‘Itr, 1998: 264). Hakikat ini
disedari oleh MQS, justeru beliau amat mengambil berat tentang
kepentingan Hadis sahih dalam pentafsiran al-Quran. Contohnya
adalah ketika mentafsirkan surah Ghafir [40] ayat2£45:

P2 8385 0 s 185 s i s
Maksudnya:

Dan (janganlah engkau merasa kecewa wahai Muhammad tentang
keingkaran kaummu, kerana) demi sesungguhnya! Kami telah
memberi kepada Nabi Musa Kitab Taurat, lalu berlaku pertentangan
mengenainya dan kalaulah tidak kerana telah terdahulu kalimah
ketetapan dari Tuhanmu (untuk menangguhkan hukuman hingga ke
suatu masa yang tertentu), tentulah dijatuhkan hukuman azab dengan
serta merta kepada mereka. Dan sesungguhnya mereka (kaummu)
masih menaruh syak yang meragukan tentang (kebenaran Al-Quran)
itu.

MQS menyatakan bahawa al-Quran tidak menjelaskan
bagaimana Allah SWT melindungi dan menyelamatkan orang
mukmin yang memberikan nasihat itu. Dalam konteks ini, banyak
riwayat yang tidak dapat dipertanggungjawabkan nilai kesahihannya
dan sebaiknya tidak perlu dikemukakan dalam Kkitab-kitab tafsir
(Shihab 2010, 11: 627). Sehubungan dengan itu, penulis mendapati
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satu kaedah pentafsiran yang berhubung kait dengan pentafsiran al-
Quran dengan Hadis yang digunakan oleh MQS dalam Tafsir Al-
Mishbah, iaitu:

sdas pp 5B pr Bl Db g ade A Lo ) B e il s 13

“Apabila pentafsiran telah sabit kepada Rasulullah SAW maka tiada
keperluan untuk merujuk kepada selainnya. ”

Kaedah ini antara lain dinyatakan oleh Khalid al-Sabt (2001,
1: 149). Abi al-Fida' Isma‘il Ibn Kathir, mufasir muktabar penulis
Tafsir al-Quran al-‘Azim adalah salah seorang mufasir yang
menyokong penggunaan kaedah tersebut (Ibn Kathir 2000, 5: 477).
Sebagai contoh lainnya, MQS menggunakan kaedah di atas ketika
mentafsirkan surah al-Fath [48] ayat 1 berikut:

Maksudnya:

Sesungguhnya Kami telah membuka bagi perjuanganmu (wahai
Muhammad) satu jalan kemenangan yang jelas nyata,

MQS (2010, 12: 503 & 504) menyatakan bahawa:

Ulama berbeza pendapat tentang makna fatk. Ada yang
memahaminya dengan kemenangan dan penyelesaian sengketa
antara  kaum  muslimin  dengan musyrikin ~ dengan
penandatanganan Perjanjian Hudaybiah. Ada juga yang
memahaminya dengan kemenangan yang diperolehi Nabi SAW
ketika memasuki kota Mekah dan menguasainya. Sayyid Quzb pula
menyebutkan banyak makna fati yang diperolehi. Dimulakan
dengan janji setia yang dilakukan oleh para Sahabat yang
dinamakan bay‘ah al-ridwdn, disusuli dengan Perjanjian
Hudaybiah dan pelbagai kemenangan lainnya sejurus selepas itu.
Semua pendapat di atas dapat ditampung oleh lafaz fatafna.
Namun begitu, banyak riwayat daripada Sahabat yang
menegaskan bahawa yang dimaksudkan di sini ialah Perjanjian
Hudaybiah. “‘Umar RA contohnya (pada awalnya bersikap keras
berkaitan beberapa butir perjanjian Hudaybiah) setelah turunnya
ayat di atas bertanya kepada Nabi SAW “Apakah ini dinamakan
fath (kemenangan) wahai Rasulullah? Nabi SAW menjawab “Ya,
demi {'iwaku yang ada dalam genggaman tanganNya ini ialah
fath”.

Bagi mengukuhkan lagi penggunaan kaedah di atas,
pengakuan MQS terhadap kaedah tersebut wajar dinyatakan. Beliau
menyatakan bahawa kaedah pentafsiran lainnya yang dipersetujui
ialah pentafsiran yang dikemukakan tidak boleh bercanggah dengan
sunah Rasulullah SAW. Oleh sebab itu, siapa sahaja yang menyatakan

' Hadis ini diriwayatkan oleh Abt Shaybah, Abt Bakr. 1989. Al-Kitab al-
Musannaf fi al-ahadith wa al-athar. Bab ghazwah al-Hudaybiyah. Jil. 7. Riyadh:
Maktabah al-Rushd. HIm. 384. Nombor Hadis 36845.
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pendapat yang bercanggah dengannya, maka pentafsirannya dinilai
terseleweng (Shihab, 2011: 604).

Walau bagaimanapun, penulis mendapati terdapat juga
keadaan di mana MQS menolak Hadis yang dinilai sahih oleh ulama
dan merujuk kepada hadis lemah bagi mengukuhkan pentafsirannya.
Contohnya adalah ketika mentafsir surah al-Muddaththir [74] ayat 6
berikut:

@ )ji 2% ﬂ gj
Maksudnya:

Dan janganlah engkau memberi (sesuatu, dengan tujuan hendak)
mendapat lebih banyak daripadanya.

MQS (2010, 14: 454) menyatakan bahawa:

Sebahagian ulama berpendapat bahawa ayat keenam tidak
termasuk dalam satu rangkaian (dari segi masa turunnya) dengan
ayat-ayat terdahulu, kerana terdapat satu riwayat yang
menyatakan bahawa ayat kelima merupakan ayat terakhir dalam
rangkaian wahyu ini. Quraish tidak menyokong pendapat tersebut,
walaupun diakui kesahihan sanad riwayat yang menegaskan
bahawa rangkaian pertama wahyu al-Muddaththir sehingga ayat
kelima sahaja. al-Bukhari (pengumpul Hadis-hadis Rasulullah
SAW vyang paling tegas persyaratannya serta paling dapat
dipertanggungjawabkan riwayat-riwayatnya) mengemukakan tiga
riwayat. Pertama, rangkaian pertama dari surah al-Muddaththir
sehingga ayat ketiga sahaja. Kedua, rangkaian dari surah tersebut
sehingga ayat keempat sahaja. Ketiga, rangkaiannya sehingga
ayat kelima sahaja. Ketiga-tiga riwayat tersebut bersumber
daripada seorang sahabat, iaitu Jabir ibn “Abdillah. Sebahagian
ulama menolak keseluruhan kandungan riwayat tersebut dengan
menyatakan bahawa riwayatnya sahih, tetapi Jabir keliru dalam
memahaminya. Apatah lagi dalam riwayat ini Jabir menyatakan
bahawa al-Muddaththir merupakan wahyu pertama yang turun
sebelum Iqra’. Quraish cenderung menjadikan ayat keenam dan
ketujuh surah ini merupakan satu rangkaian (dari segi masa
turunnya) dengan ayat-ayat sebelumnya. Kecenderungan ini bukan
sahaja berdasarkan riwayat daripada al-Tabarani yang secara
tegas menyatakan bahawa rangkaian akhir wahyu pertama al-
Muddaththir ini ialah ayat ketujuh, malahan gaya serta kandungan
petunjuk ayat keenam dan ketujuh selaras dengan ayat-ayat
terdahulu. Kedua-duanya dapat dinilai sebagai petunjuk bagi
pembinaan peribadi Rasulullah SAW dalam melaksanakan tugasan
dakwah.

Berdasarkan pentafsiran tersebut dapat difahami bahawa MQS
tidak menyokong pendapat sebahagian ulama yang menyatakan
bahawa ayat keenam surah al-Muddaththir tidak termasuk dalam satu
rangkaian (dari segi masa turunnya) dengan ayat-ayat terdahulu,
kerana terdapat satu riwayat yang menyatakan bahawa ayat kelima
merupakan ayat terakhir dalam rangkaian wahyu ini (walaupun beliau
turut mengakui kesahihan sanad riwayat tersebut). Adapun hujah yang
dikemukakan bagi menyokong pendapatnya itu ialah tiga riwayat
yang dinukilkan daripada al-Bukhari. Riwayat pertama menyatakan
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bahawa rangkaian pertama dari surah al-Muddaththir sehingga ayat
ketiga, riwayat kedua pula sehingga ayat keempat dan riwayat ketiga
sehingga ayat kelima sahaja.

Namun begitu, pernyataan di atas perlu dimurnikan dengan
mengambil Kira beberapa perkara berikut:

i Rujukan penulis kepada hadis al-Bukhari dalam al-Jami® al-
Sahih tidak mendapati ketiga-tiga riwayat yang dinyatakan oleh MQS,
melainkan dua riwayat sahaja, iaitu:

a. Rangkaian pertama dari surah al-Muddaththir sehingga ayat
ketiga

el aale of &0 06 2 Bl S5 Bl acfal d GBls 2k 1 Bu) s
aale g0 ale ol 8 om0 8T &3 208 SR @ty Jus Ogf 35T onsdd
o2 4T a1 SR @ g Ju 09 T ol & i s o s 2l
oo Jszg 36 o B Joo D 3525 D6 G ) BT Y J Gle s 8
S5l Ean s ool EIEG Lk g S G gl g igts s b A
S50 a3V Ll G s o Sdls 3R B0 L 525 ok 085 AR5 U

55 &l 50 23 S T b e J515 156 56 e 128 3y A HEORES
(al-Bukhari, 1980. al-Jami® al-Sahih. Jil. 3. Kitab tafsir al-Qur’an.
Bab wa rabbuka fa kabbir. Him. 317, nombor hadis 4640).

Telah menceritakan kepada kami |Ishag ibn Mansir, telah
menceritakan kepada kami ’Abd al-Samad, telah menceritakan
kepada kami Harb, telah menceritakan kepada kami Yahya ia
berkata; Aku pernah bertanya kepada Abu Salamah, “Bahagian
manakah dari Al-Quran yang pertama kali turun?." la pun menjawab,
"Ya Ayyuha al-Muddaththir." Aku berkata, "Aku pernah dikhabarkan
bahawa bahagian Al-Quran yang pertama kali turun adalah: Igra’
Bismi Rabika alladhi Khalaq (Sebutlah dengan nama Tuhanmu yang
telah menciptakan).” Maka Abu Salamah pun berkata; Aku pernah
bertanya kepada Jabir ibn ‘Abdullah, "Bahagian Al-Quran yang
manakah yang pertama kali turun?" Maka ia menjawab, "Ya Ayyuha
al-Muddaththsir.” Aku katakan, "Pernah diberitakan kepadaku,
bahawa yang pertama kali turun adalah, 'lqra’ Bismi Rabika alladht
Khalag." Maka ia menjelaskan kembali; Aku tidak akan
mengkhabarkan kepadamu kecuali dengan sesuatu yang telah
dikatakan oleh Rasulullah SAW. Rasulullah SAW bersabda: "Aku
berdiam diri di gua Hira'. Setelah selesai, aku pun keluar dan
menelusuri lembah, tiba-tiba aku mendengar seseorang memanggilku,
maka aku pun menoleh ke hadapan, ke arah belakang, ke samping
kanan dan juga ke kiri. Ternyata, yang memanggilku duduk di atas
kerusi yang terbentang antara langit dan bumi. Setelah itu, aku
segera mendatangi Khadijah dan berkata, 'Selimutilah aku. Dan
tuangkanlah air dingin pada tubuhku.' Pada saat itulah,
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diturunkanlah ayat ini padaku: Ya Ayyuha al-Muddaththir, Qum Fa
Andhir, Wa Rabbaka Fakabbir (Wahai orang yang berselimut,
bangunlah dan berilah peringatakan. Dan Tuhan-mu, agungkaniah).”

b. Rangkaian pertama dari surah al-Muddaththir sehingga ayat
kelima

st JE e of e Cgs 13 06 8 1s 2 Bl Gng g D A s
O i ss e B g e o ot e 8D 1 g
B Al she sl o Q) B0 S g8 e EREE LR 5 B3 S
Gt LI AT Ead W) ) S B & SR o3Vl SlA G e
s aale 41 J6 540 gp ) 5000 28 500 @ g dus A J5B glip ol

. ’é\.ﬁj (3 @s( 363N
(al-Bukhari, 1980. al-Jami® al-Sahih. Jil. 3. Kitab tafsir al-Qur’an.
Bab wa al-rujza fahjur. Him. 318, nombor hadis 4642).

Telah menceritakan kepada kami ‘Abdullah ibn Yisuf, telah
menceritakan kepada kami Al-Laith dari ‘Ugail dan Ibn Shihab
berkata;,  Aku  mendengar Abui  Salamah  berkata; Telah
mengkhabarkan kepadaku Jabir ibn ‘Abdullah bahawa ia mendengar
Rasulullah SAW menceritakan tentang awalnya wahyu turun pada
beliau. Beliau berkisah: Ketika aku tengah berjalan, tiba-tiba aku
mendengar suara yang berasal dari langit, maka aku pun mengangkat
pandanganku ke arah langit, ternyata di atas terdapat Malaikat yang
sebelumnya mendatangiku di gua Hira™ sedangf duduk di atas kerursi
antara langit dan bumi. Aku merasa ketakutan hingga aku jatuh
tersungkur ke tanah. Lalu aku pun segera menemui keluargaku sambil
berkata, “Selimutilah aku, selimutilah aku.” Maka keluargaku pun
segera menyelimutiku. Akhirnya Allah Ta'ala menurunkan ayat: Ya
Ayyuha al-Muddaththir, Qum Fa Andhir (Wahai orang yang
berselimut, bangkitlah, dan berilah peringatan). Hingga firman-Nya:
Fahjur’. Abu Salamah berkata; “AIl-Rijz ertinya adalah berhala-
berhala. Setelah itu, turunlah wahyu secara berturut-rurut”.

Tambahan pula, Hikmat ibn Bashir Yasin (1994, 4: 558), salah
seorang Profesor tafsir di Jabatan al-Quran al-Karim, Universiti al-
Jami‘ah al-Islamiyyah, Madinah al-Munawwarah hanya menyebutkan
dua riwayat daripada al-Bukhari berkaitan asbab al-nuziil surah al-
Muddaththir di atas, iaitu ayat satu hingga tiga dan ayat satu hingga
lima. Oleh sebab itu, riwayat kedua (rangkaian pertama dari surah al-
Muddaththir sehingga ayat keempat) yang dinyatakan oleh MQS yang
disandarkan kepada al-Bukhari adalah tidak benar.

ii. MQS menyatakan bahawa sebahagian ulama menolak
keseluruhan kandungan riwayat di atas dengan menyatakan bahawa
riwayatnya sahih, tetapi Jabir RA keliru dalam memahaminya. Apatah
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lagi dalam riwayat ini Jabir RA menyatakan bahawa surah al-
Muddaththir merupakan wahyu pertama yang turun sebelum ayat
Igra’. Pernyataan ini pun perlu dimurnikan, disebabkan penulis tidak
mendapati mana-mana ulama yang menolak keseluruhan riwayat
daripada Jabir RA tersebut. Tambahan pula riwayat tersebut
bersumber daripada al-Bukhari yang turut diakui oleh MQS sebagai
periwayat Hadis Rasulullah SAW vyang paling tegas dalam
menetapkan persyaratan serta paling dapat dipertanggungjawabkan
riwayat-riwayat yang dinukilkannya.

Berdasarkan proses takhrij yang dilakukan oleh penulis,
didapati riwayat yang dinukilkan sepenuhnya sahih (al-Albani, t.th.:
86). Oleh sebab itu, Ibn Taimiyyah (1971: 66) menyatakan bahawa
majoriti Hadis yang terdapat dalam kitab Sahi al-Bukhari dan
Muslim adalah Hadis yang dipastikan bahawa Nabi SAW
mengucapkannya.

Adapun pendapat yang menyatakan bahawa Jabir RA keliru
dalam memahami sama ada al-Muddaththir merupakan wahyu
pertama yang turun sebelum Igra’ dapat diselaraskan, kerana sejarah
penurunan al-Quran membuktikan bahawa telah berlaku selang masa
yang agak lama setelah turunnya ayat igra’. Ketika itu, Rasulullah
SAW tidak menerima wahyu sehingga yang dimaksudkan oleh Jabir
RA bahawa surah al-Muddaththir tersebut merupakan wahyu pertama
yang turun setelah selang masa yang agak lama itu dan bukannya yang
pertama sebelum ayat igra’ (al-Albani, t.th.: 96).

iii. MQS cenderung menjadikan ayat keenam dan ketujuh surah
ini merupakan satu rangkaian (dari segi masa turunnya) dengan ayat-
ayat sebelumnya. Kecenderungan tersebut menurut beliau berdasarkan
riwayat daripada al-Tabarani yang secara tegas menyatakan bahawa
rangkaian akhir wahyu pertama al-Muddaththir ini ialah ayat ketujuh.
Pernyataan ini pun perlu dimurnikan, disebabkan riwayat daripada al-
Tabarani adalah lemah. Hadis ini diriwayatkan daripada al-Tabarani
dan pada sanadnya terdapat lbrahim ibn Yazid al-Khaziy yang
dikenali sebagai matrizk (al-Haythamt 1992, 7: 276). Mufasir al-Altst
(t.th. 29: 116) pula menyatakan bahawa sanadnya lemah. Riwayat
yang dimaksudkan ialah:

mdujjjwu Juy{xm‘uwwﬁ)@;w&}\ .uyw\wuu,\up
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gy 58 kg b &"’ J—’-*-“-“ e - Je3 55 - U 3—’-’”) “*‘TJ C“’ﬁ O

Daripada Ibn °4bbds sesungguhnya al-Walid ibn al-Mughirah

menyediakan makanan untuk puak Quraish, maka ketika mereka
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memakannya, al-Walid berkata “Apa yang kamu anggapkan terhadap
lelaki ini? Mereka berkata “Penyihir”. Dan berkata sebahagian
daripada mereka “Dia bukan penyihir”. Dan berkata sebahagian
daripada mereka “Bomoh”. Dan berkata sebahagian daripada
mereka “Dia bukanlah bomoh”. Dan berkata sebahagian daripada
mereka “Penyair”. Dan berkata sebahagian daripada mereka “Dia
bukanlah penyair”. Dan berkata sebahagian daripada mereka “Sihir
vang dituntut serta dipelajari”. Maka mereka pun bersetuju untuk
menggelari al-Quran sebagai sihir yang dipelajari. Berita itu pun
sampai kepada Rasulullah SAW lalu baginda merasa sedih dan
menundukkan kepalanya dan berselimut. Maka Allah SWT
menurunkan ayat “Wahai orvang yang berselimut! Bangunlah serta
berilah peringatan dan amaran (kepada umat manusia). Dan
Tuhanmu, maka ucaplah dan ingatlah kebesaranNya! Dan
pakaianmu, maka hendaklah engkau bersihkan. Dan segala
kejahatan, maka hendaklah engkau jauhi. Dan janganlah engkau
memberi sesuatu, dengan tujuan hendak mendapat lebih banyak
daripadanya. Dan bagi (menjalankan perintah) Tuhanmu, maka
hendaklah engkau bersabar!”.

4. Epilog

Berdasarkan analisis di atas dapat disimpulkan bahawa kadang-
kadang MQS cenderung kepada Hadis yang lemah dalam
mentafsirkan ayat al-Quran. Walau bagaimanapun, penulis bersetuju
dengan pentafsiran beliau yang menyatakan bahawa gaya serta
kandungan petunjuk ayat keenam dan ketujuh selaras dengan ayat-
ayat terdahulu. Kedua-duanya dapat dinilai sebagai petunjuk bagi
pembinaan peribadi Rasulullah SAW dalam melaksanakan tugasan
dakwah. Hal ini disebabkan pentafsiran tersebut pun turut dinyatakan
oleh Mufasir Tunisia, Muhammad al-Tahir “Ashiir (1984, 29: 300)
dalam kitab Tafsirnya al-Tasrir wa al-Tanwir.
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